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Como leery utilizar este dosier

Este dosier no sustituye al cuaderno del alumno: lo acompana, lo profundiza y le da la densidad con-
ceptual necesaria para trabajar con nivel de Bachillerato. Su finalidad es doble. Por una parte, ofrecer
base suficiente para contestar con rigor las actividades del cuaderno; por otra, ampliar el horizonte
intelectual del alumno para que no se limite a repetir férmulas, sino que aprenda a interpretar, argu-
mentary tomar posicién.

Por eso aqui no se ofrecen respuestas-modelo cerradas, sino marcos de comprensién. Cada bloque
desarrolla contenidos teoldgicos, antropolégicos, filoséficos y sociales que permiten pasar de la sim-
ple opinién a la argumentacién. La meta no es memorizar parrafos, sino adquirir lenguaje conceptual,
ordenar ideas y disponer de criterios para formular una sintesis personal madura.

Método de trabajo sugerido

Lee primero el apartado completo; después subraya las ideas-fuerza; finalmente vuelve al cuadernoy
responde siguiendo siempre esta secuencia: tesis o idea principal —> explicacién razonada ——» refe-
rencia o ejemplo — conclusién sintética.

Qué aporta este dosier respecto al cuaderno

Mds contenido biblico y doctrinal, un mayor desarrollo filoséfico, categorias de anélisis social y politi-
co, conexiones con la Doctrina Social de la Iglesia y una guia explicita para redactar respuestas de nivel
preuniversitario.

1. El ministerio petrino: unidad, verdad y racionalidad publica

La figura del Papa suele ser leida desde fuera en clave de liderazgo religioso, de relevancia mediatica
o deinfluencia moral global. Sin embargo, si se quiere comprender con precisién qué significa su pre-
sencia, y por qué una visita papal puede tener valor cultural y social ademds de eclesial, es necesario
situar el ministerio petrino en una triple interseccién: teoldgica, antropoldgica y politica. Solo asi se
evita un doble reduccionismo: el de verlo como una mera jefatura institucional y el de relegarlo al
ambito de lo privado como si su significado no pudiera interesar a la vida comun.

1.1. Fundamento biblico: Pedro como servicio y no como dominio

Los textos evangélicos sobre Pedro son decisivos. En Mateo 16,18-19, Jesus lo llama piedray le confia
las llaves; en Lucas 22,32 le encomienda confirmar a sus hermanos; en Juan 21,15-17, después de la
negacion, le pide que apaciente el rebafno. Leidos en conjunto, estos pasajes no dibujan una autoridad
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de imposicién, sino una responsabilidad de custodia, confirmaciéon y cuidado. La imagen de las llaves
no remite aqui al control arbitrario, sino al encargo de abrir, sostenery velar por un bien recibido. Del
mismo modo, apacentar no significa dominar al otro, sino hacerse cargo de su fragilidad, acompanar
su camino y mantener unida a la comunidad.

Esta clave es importante porque corrige una comprension moderna del poder entendida exclusiva-
mente en términos de soberania o de capacidad de imponer la propia voluntad. En la légica cristiana,
la autoridad no alcanza su verdad cuando se absolutiza, sino cuando se convierte en servicio. Por eso
el Papa no es, teoldgicamente, un centro de poder auténomo, sino una instancia de referencia para
la comunién. Su funcién es recordar que la fe no se inventa a si misma en cada época, que necesita
tradicién, memoria compartida y un principio visible de unidad.

1.2. Clave antropologica: la persona no es un proyecto autosuficiente

El ministerio petrino resulta inteligible solo si se lo pone en relacién con una determinada visién del
ser humano. La modernidad tardia ha reforzado una idea de sujeto autosuficiente, dueno de siy ca-
paz de autodefinirse sin referencia a nada dado. Esa aspiracién a la autonomia contiene elementos
valiosos —libertad, responsabilidad, conciencia—, pero también puede degenerar en individualismo.
Cuando esto sucede, el sujeto deja de comprenderse como un ser recibido y relacional, y se interpreta
a si mismo como origen absoluto de sentido.

La tradicién cristiana ofrece aqui una correccién decisiva: la persona no se construye desde la nada,
sino que responde a una llamada, hereda un mundo, entra en relaciones previas y solo madura ple-
namente en comunidad. En términos antropolégicos, el ser humano no es un monélogo, sino una
identidad en relacién. El ministerio petrino simboliza precisamente esa estructura: nadie se sostiene
enteramente solo; toda comunidad necesita vinculos, criterios y memoria compartida; toda libertad
necesita orientacién para no convertirse en pura dispersion.

Desde esta perspectiva, el Papa no representa un resto arcaico de autoridad premoderna, sino un
signo de que la vida humana necesita referencias estables. En un tiempo marcado por la fragmenta-
cion, la polarizaciény la volatilidad de los discursos, la figura petrina recuerda que la unidad no es ene-
miga de la diversidad, sino su condicién de posibilidad. Solo una diversidad articulada por una légica
de comunidn evita degradarse en mera suma de intereses inconexos.

1.3. Laicidad positiva y presencia publica de la religion

El cuaderno plantea explicitamente la pregunta por el lugar de la religién en una sociedad demo-
cratica. No es una cuestién secundaria. En sociedades pluralistas, la tentacién habitual consiste en
resolver el problema excluyendo toda referencia religiosa del debate publico. Se piensa entonces que
la neutralidad del Estado exige el silencio de las tradiciones de fe. Sin embargo, esa solucién no es
propiamente neutral: presupone una determinada antropologia, segln la cual las convicciones Gltimas
deben quedar confinadas al interior de la concienciay no pueden expresarse como aportaciéon racional
al bien comun.

Frente a ello, la tradicién reciente de la Iglesia ha elaborado el concepto de laicidad positiva. Su tesis
central es clara: la fe no se impone por via politica, pero tampoco queda reducida a un hobby privado.
Puede entrar en el espacio publico como propuesta razonada, ofrecer argumentos, suscitar preguntas
y contribuir a la clarificacién ética de los problemas comunes. Benedicto XVI formulé esta idea de ma-
nera especialmente precisa cuando sostuvo que la religién no pretende proporcionar soluciones técni-
cas a la politica, sino ayudar a purificar la razén y a mantenerla abierta a principios morales objetivos.

Esta formulacién merece ser tomada en serio por un alumno de Bachillerato porque evita dos carica-
turas. La primera es la teocrética: pensar que la Iglesia pretende sustituir al Estado o imponer sus creen-
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cias mediante la ley. La segunda es la laicista: suponer que toda referencia religiosa es por definicién
irracional o incompatible con la democracia. La laicidad positiva se sitGa entre ambos extremos. Reco-
noce la autonomia de las instituciones civiles y, al mismo tiempo, defiende que las tradiciones moralesy
espirituales pueden enriquecer la deliberacién publica. De hecho, una democracia sana no teme la plu-
ralidad de voces; teme mas bien la reduccién del debate a puros intereses sin espesor antropoldgico.

1.4. Qué aporta hoy la figura del Papa al debate cultural

La visita de un Papa a Espana obliga, por tanto, a pensar algo mas que un acontecimiento protocolario.
Obliga a preguntarse qué tipo de humanidad queremos promover. Cuando el Papa habla de fraterni-
dad, dignidad, verdad, esperanza o cuidado de los vulnerables, no estd introduciendo temas ajenos a
la vida publica, sino recordando cuestiones nucleares de toda comunidad politica. Su presencia puede
incomodar precisamente porque resiste la reduccién de lo humano a célculo, eficiencia o mera volun-
tad subjetiva.

Por eso, ante la pregunta «;oportunidad o fastidio?», una respuesta madura no puede quedarse
en simpatias o rechazos inmediatos. Debe examinar si la visita papal abre una conversacién de fondo
sobre la unidad, la verdad y el bien comun. En este sentido, incluso quien no comparte la fe cristiana
puede reconocer que la tradicion de la que el Papa es portavoz sigue ofreciendo lenguaje moral, ho-
rizonte antropolégico y memoria critica frente a una cultura que a veces sacrifica lo esencial a lo Util
o lo inmediato.

PARA RESPONDER EL CUADERNO

Puedes defender que la religién tiene derecho a intervenir en el debate publico democratico no
para imponer dogmas, sino para proponer una visiéon del ser humano, iluminar la razén moral y
colaborar en la busqueda del bien comun. La clave conceptual es laicidad positiva.

CONCEPTOS CLAVE DE ESTA UNIDAD

Ministerio petrino - comunién - autoridad como servicio - antropologia relacional - individualismo
- laicidad positiva - bien comun

2. Madrid: la Eucaristia y la experiencia de comunion

La etapa de Madrid sitUa en el centro la Eucaristia. Para comprender su sentido, el Evangelio ofrece
una escena fundamental: el camino de Emads. En ese relato, dos discipulos caminan tristes, desorien-
tados y sin esperanza. Han vivido una decepcion profunda y no consiguen interpretar lo que les ha
ocurrido. JesUs se acerca, camina con ellos, escucha su desconcierto, les ayuda a releer lo sucedido y
finalmente se da a conocer al partir el pan. Solo entonces se les abren los ojos y lo reconocen.

2.1. Emaus como paradigma de la experiencia humana

El relato de Emads (Lc 24) ofrece una estructura narrativa extraordinariamente rica. Dos discipulos ca-
minan abatidos, revisan los hechos desde la decepcién y son incapaces de reconocer la presencia que
ya camina con ellos. Este punto de partida es antropolégicamente muy significativo: antes de cualquier
iluminacién, aparece la desorientacién. Los discipulos tienen datos, recuerdos, incluso noticias descon-
certantes sobre el sepulcro vacio, pero carecen de una clave de interpretacién. Saben cosas, pero no
entienden el sentido de lo que viven.

Ese mismo desajuste caracteriza con frecuencia al sujeto contempordneo. Vivimos saturados de infor-
maciény, sin embargo, no siempre sabemos qué hacer con ella. Disponemos de conexiones constantes,
pero eso no garantiza comunién. Tenemos contactos, pero no siempre vinculos; estimulos, pero no ne-
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cesariamente horizonte. Emaus narra el paso desde esa dispersién hacia una unidad nueva de inteligen-
cia, afecto y misién. Primero, JesUs escucha; después, reinterpreta a historia a la luz de las Escrituras;
finalmente, se da a conocer al partir el pan. Es decir: la verdad no llega como pura consigna exterior, sino
como acontecimiento que reordena la memoria, esclarece el presente y transforma la mirada.

2.2. La soledad como problema antropoldgico y social

La soledad contempordnea no es Unicamente un malestar psicolégico individual. Tiene una dimensién
cultural y politica. Una sociedad puede aumentar el consumo, la conectividad o la movilidad y, al mismo
tiempo, debilitar los tejidos de pertenencia. Cuando desaparecen referencias estables —familia, vecin-
dad, comunidad, tradiciones compartidas— la persona queda mas expuesta a la intemperie. Entonces el
yo se hace mds fragil: se mira a si mismo sin espejo comunitario, se vuelve mas vulnerable a la ansiedad
y acaba oscilando entre el repliegue y la sobreexposicién.

En ese contexto, la Eucaristia aparece como una contradiccién practica del individualismo. No relne
a individuos para confirmar su aislamiento, sino para convertirlos en cuerpo. La légica del pan partido
niega la ficciéon de la autosuficiencia. Nadie se da la vida a si mismo; nadie puede sostenerse solo; nadie
alcanza su plenitud sin recepcién y entrega. Compartir un mismo pan significa dejar de entender la exis-
tencia como posesidn exclusivay empezar a vivirla como relacién recibida y compartida.

Por eso puede hablarse de la Eucaristia como propuesta antropoldgica. Ensena que la identidad no se
realiza en la autoafirmacién aislada, sino en la comunién. A diferencia de otros modelos de sociabilidad
puramente funcionales, la comunién eucaristica no une por interés ni por afinidad espontanea, sino por
una pertenencia mas radical. Convoca a diferentes, redne a fragiles y reconcilia historias heridas. No bo-
rra los conflictos automéaticamente, pero introduce una gramatica distinta: la del perddn, la presencia, la
gratitud y la misién compartida.

2.3. Del memorial al envio: por qué la Eucaristia tiene dimension social

Entender la Eucaristia como memorial no significa mirar nostalgicamente al pasado, sino actualizar un
acontecimiento que sigue dando forma al presente. En ella se recuerda una entregay, precisamente por
eso, se aprende un modo de vivir. El sujeto eucaristico no es un espectador pasivo: queda configurado
por una légica de donacién. Esto es decisivo para responder la pregunta del cuaderno sobre cémo una
celebracidon compartida puede construir comunidad. La comunidad nace alli donde existe algo digno de
ser compartido, una memoria que funda pertenenciay un horizonte comun hacia el que caminar.

Ademas, la Eucaristia concluye con el envio. Quien comulga no queda encerrado en un momento in-
timista, sino enviado a prolongar esa comunién en la vida social. Aqui se entiende la relaciéon profunda
entre Eucaristia y amistad social. Francisco ha insistido en que nadie puede pelear la vida aisladamente y
gue toda sociedad justa necesita reconstruir la fraternidad civica. La comunién litGrgica, si es verdadera,
genera también una disposicidon para cuidar, escuchar, reconciliar y actuar en favor del otro. No es un
refugio evasivo frente a la historia, sino un principio de transformacién de los vinculos.

2.4. Emaus, escuela, ciudad: lectura aplicada

El alumno de Bachillerato puede trasladar esta l6gica a dmbitos muy concretos. En la familia, la uni-
dad no surge sin escucha ni tiempo compartido. En la escuela, una clase se convierte en comunidad
cuando no se reduce a la suma de rendimientos individuales, sino que aprende a reconocerse como
proyecto comun. En la ciudad, la convivencia se fortalece cuando la légica del descarte deja paso a la
hospitalidad, al reconocimiento y a la corresponsabilidad. En todos esos niveles, la Eucaristia ofrece
una intuicién fuerte: la vida se vuelve habitable cuando la relacién deja de ser instrumental y se con-
vierte en comunion.
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PARA RESPONDER EL CUADERNO

Puedes explicar que la Eucaristia ayuda a construir comunidad porque reordena la experiencia
humana: convierte la soledad en pertenencia, el sinsentido en memoria esperanzada y la pasi-
vidad en misién. El relato de Emads te sirve como esquema: desorientacion —» encuentro —»
comprensién —» envio.

CONCEPTOS CLAVE DE ESTA UNIDAD
Emadus - soledad existencial - comunién - memorial - amistad social - fragmentacién - misién

3. Barcelona: la belleza como apertura al sentido y respuesta al nihilismo

La etapa de Barcelona desplaza la reflexiéon hacia un problema distinto pero inseparable de los an-
teriores: el del sentido. Si Madrid ponia en primer plano la herida de la soledad, Barcelona confronta
al alumno con la pregunta por la belleza, la trascendencia y el valor de la vida cuando el horizonte cul-
tural parece oscilar entre el relativismo y el nihilismo. Aqui la referencia a Gaudiy a la Sagrada Familia
no cumple una funcién ornamental. La belleza aparece como una auténtica via de conocimiento.

3.1. Qué significa nihilismo

Conviene precisar el término. El nihilismo no designa simplemente pesimismo o tristeza. Significa,
mas radicalmente, la dificultad para afirmar un sentido objetivo, una verdad digna de ser buscada o
un bien que obligue interiormente. Cuando esa dificultad se instala culturalmente, la realidad deja
de percibirse como promesa y se experimenta como superficie disponible para el uso, el consumo o
la manipulacién. El resultado no siempre es dramdtico a primera vista; a menudo adopta la forma de
indiferencia, ironia permanente o incapacidad para comprometerse con algo Gltimo.

Frente a ello, la tradicién cristiana no responde solo con conceptos, sino también con formas. La lla-
mada via pulchritudinis —la via de la belleza— sostiene que lo bello puede abrir al hombre a una pro-
fundidad de lo real que la pura argumentacién no siempre logra despertar. La belleza no demuestra
del mismo modo que una prueba l6gica, pero atrae, hiere, descentra y suscita preguntas. Alli donde el
discurso moral puede sonar externo o imperativo, la belleza actla de manera mds originaria: despierta
el deseo de verdad y de plenitud.

3.2. Gaudi y la Sagrada Familia: una teologia de la forma

La Sagrada Familia es particularmente adecuada para este ejercicio porque en ella convergen arqui-
tectura, naturaleza, simbolo y liturgia. Las columnas que recuerdan troncos, la verticalidad que eleva
la mirada, el tratamiento de la luz y la densidad simbdlica del conjunto expresan una tesis precisa: la
realidad no se agota en su materialidad inmediata. La materia misma puede hacerse transparente a
un sentido mayor. La naturaleza no es aqui simple decorado, sino huella de una racionalidad creadora;
la luz no es solo fendmeno fisico, sino metdfora de gracia; la altura no es mero efecto escénico, sino
orientacién de la existencia.

Esto permite al alumno leer la obra de Gaudi no solo desde la sensibilidad estética, sino desde
una antropologia. El hombre necesita experiencias que lo saquen del encierro en lo Util. Necesita
ser introducido en una relacién contemplativa con lo real. Cuando la belleza se reduce a consumo
visual o entretenimiento, pierde gran parte de su fuerza humanizadora. En cambio, cuando se la
vive como acceso al misterio, se convierte en pedagogia del sentido. Gaudi, precisamente, no busca
impresionar sin mas, sino educar la mirada para que aprenda a reconocer una profundidad inscrita
en el mundo.
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3.3. Arte y experiencia religiosa: por qué la belleza puede ser puente

San Juan Pablo Il explicd que el arte auténtico conserva una afinidad intima con el mundo de la fe
incluso cuando no adopta una forma explicitamente religiosa. La razén es profunda: el arte verdade-
ro no se contenta con reproducir lo visible, sino que intenta dar forma a lo invisible que atraviesa la
experiencia humana: el anhelo, el dolor, la nostalgia de plenitud, la esperanza de redencién. Por eso
puede actuar como puente incluso para quien no cree. No exige una adhesién previa, pero si dispone
interiormente para la pregunta por el misterio.

Desde una perspectiva filoséfica, esto corrige una comprensién estrecha del conocimiento. Cono-
cer no es solo medir, calcular o verificar empiricamente. También es captar significado, reconocer pro-
fundidad, dejarse afectar por una forma que revela mas de lo que se deja reducir a conceptos. La be-
lleza introduce al sujeto en una experiencia de exceso: hay mas realidad de la que puedo poseer, mas
sentido del que puedo fabricar y mas promesa de la que mis categorias cerradas alcanzan a dominar.

3.4. La cruz como clave hermenéutica del sufrimiento

En Barcelona, ademds, la belleza se articula con la cruz. Este punto es decisivo porgue evita una visién
superficial, decorativa o escapista de lo bello. La cruz recuerda que la fe cristiana no ignora el mal ni
edulcora el sufrimiento. Lo que afirma es otra cosa: que el dolor no tiene la Gltima palabra. La cruz no
niega la herida, pero la atraviesa con una promesa de sentido. Por eso se convierte en una clave her-
menéutica de la existencia. Sufrir con sentido no significa justificar el mal, sino afirmar que el mal no
logra clausurar definitivamente el valor de la vida.

Esta intuicion responde directamente al contraste que propone el cuaderno entre vacio y esperan-
za. El vacio aparece cuando la realidad se cierra sobre si mismay no deja espacio para una significaciéon
mayor. La esperanza emerge cuando, incluso en medio del l[imite, se intuye que la vida no queda redu-
cida a fracaso, utilidad o absurdo. La belleza cristiana, atravesada por la cruz, no es ingenua: sabe de
la herida, pero se niega a absolutizarla.

PARA RESPONDER EL CUADERNO
Puedes sostener que el arte auténtico es puente hacia la experiencia religiosa porque despierta
preguntas de sentido, hace presentir una profundidad de la realidad y abre la sensibilidad hu-

mana a la trascendencia. En Gaudi, la luz, la naturalezay la verticalidad simbolizan precisamente
esa apertura.

CONCEPTOS CLAVE DE ESTA UNIDAD

Nihilismo - via pulchritudinis - contemplacién - trascendencia - simbolo - belleza - cruz - esperanza

4. Canarias: dignidad humana, hospitalidad y ética politica

La etapa de Canarias desplaza la reflexién desde la unidad, la comuniény el sentido hacia una cuestiéon
de fuerte densidad ética y politica: la migracién. Aqui la fe se mide con la realidad herida. Ya no basta
con pensar qué es la verdad o qué construye comunidad; hay que preguntarse qué exige de nosotros
la presencia del vulnerable. Por eso este bloque resulta especialmente importante para un nivel preu-
niversitario: obliga a articular analisis social, criterio moral y responsabilidad publica.

4.1. La logica politica y sus limites

La gestiéon migratoria remite inevitablemente a categorias politicas: fronteras, seguridad, recursos, le-
galidad, cooperacién internacional. Seria ingenuo negarlo. Un Estado tiene el deber de ordenar flujos,
proteger derechos, coordinar servicios y buscar estabilidad. El problema aparece cuando esa ldgica,
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necesaria en su nivel, se vuelve total y absorbe la realidad entera. Entonces la persona concreta des-
aparece tras la cifra, el expediente o la amenaza abstracta. La politica se enfria y pierde su capacidad
de percibir la singularidad del drama humano.

Aqui se entiende bien la estructura tesis-antitesis-sintesis que trabaja el cuaderno. La tesis recoge
la racionalidad técnico-politica: hace falta orden, prevision, legalidad y capacidad de gestién. La antite-
sis introduce el hecho irreductible de la vulnerabilidad: cayucos, muertes, menores no acompanados,
centros saturados, biografias marcadas por el miedo, la pobreza o la violencia. La sintesis no consiste
en anular la politica, sino en reconducirla desde un principio mas alto: la dignidad de la persona. La fe
no sustituye a la accion publica, pero impide que se deshumanice.

4.2. Dignidad ontolégica: el nicleo de la aportacion cristiana

La expresién «dignidad ontoldgica» designa una afirmacién fuerte: todo ser humano vale por si mismo
y no por su utilidad, su rendimiento, su origen o su situacién legal. Es un valor anterior a cualquier re-
conocimiento social y, precisamente por eso, debe orientar las decisiones politicas y juridicas. Sin este
fundamento, los derechos corren el riesgo de depender del interés del mas fuerte, del clima social o
de cdlculos coyunturales.

La tradicién cristiana formula esta conviccién desde la idea de que toda persona es imagen de Dios
y, por tanto, portadora de un valor no negociable. Pero incluso en un lenguaje filoséfico accesible a
una sociedad plural, [a tesis puede expresarse asi: ninglin ser humano puede ser tratado como simple
medio o como problema a gestionar. Siempre aparece como un fin en si mismo. Esa es la razén por la

que, antes de hablar de “migrante”, “ilegal” o “menor derivado”, la fe obliga a ver a alguien como her-
mano y como sujeto de dignidad.

4.3. Acoger, proteger, promover, integrar: cuatro verbos para pensar

La Doctrina Social de la Iglesia ha condensado su propuesta en cuatro verbos: acoger, proteger, pro-
mover e integrar. No son lemas sentimentales, sino criterios operativos. Acoger significa no cerrar el
corazon ni el sistema hasta el punto de negar la humanidad del otro. Proteger implica garantizar de-
rechos bdsicos y evitar que la vulnerabilidad sea explotada. Promover apunta a que la persona pueda
desarrollarse y no quede condenada a la mera supervivencia. Integrar supone construir una conviven-
cia en la que todos puedan participar sin ser absorbidos ni excluidos.

Estos cuatro verbos permiten también distinguir entre compasion superficial y compromiso estruc-
tural. La ayuda inmediata puede ser necesaria, pero no basta. Una sociedad justa debe preguntarse
por los marcos institucionales, por la cooperacién entre territorios, por la corresponsabilidad europea,
por la proteccién especifica de menores y por la prevencién de la xenofobia. Aqui la fe ofrece no un
programa técnico cerrado, sino una exigencia moral: toda decisién debe poder justificarse ante la dig-
nidad concreta de las personas afectadas.

4.4. Eucaristia y politica: la coherencia de la comunion

Elvinculo con Madrid reaparece aqui con fuerza. Si la Eucaristia era sacramento de comunién, Canarias
muestra el lugar donde esa comunién se verifica. No es coherente partir un mismo pan 'y, al mismo
tiempo, aceptar una ldgica social en la que algunos cuerpos resultan descartables. La vida litUrgica
solo alcanza su verdad plena cuando genera mirada, juicio y accién. De ahi que la fe no pueda recluirse
en la esfera intima cuando tiene delante la herida del otro. La comunién celebrada exige hospitalidad
practica.

Por eso, ante la migracién, la propuesta cristiana no se reduce a una emocién compasiva. Pide una
razén ensanchada, capaz de articular realismo politico y primacia ética. Reconoce tensiones reales
—recursos limitados, seguridad, integracién social—, pero se niega a resolverlas sacrificando la dig-
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nidad de los mas fragiles. En este punto, el alumno puede ver con claridad que la fe no empobrece el
debate publico: lo obliga a no traicionarse moralmente.

PARA RESPONDER EL CUADERNO

La sintesis correcta no consiste en oponer politicay fe, sino en afirmar que la politica necesita un
criterio ético superior para no reducir a las personas a cifras. Ese criterio es la dignidad humana.
Los cuatro verbos de la DSI te ofrecen un marco muy Util para argumentar.

CONCEPTOS CLAVE DE ESTA UNIDAD

Dignidad ontolégica - hospitalidad - bien comun - legalidad y legitimidad - Doctrina Social de la
Iglesia - xenofobia - integracién

5. Sintesis Final: hacia un humanismo cristiano para la Espaia actual

El recorrido completo permite reconocer una arquitectura intelectual coherente. El ministerio petri-
no introduce la cuestion de la unidad y de la verdad compartida; Madrid muestra que la comunién es
respuesta a la soledad y escuela de vinculos; Barcelona revela que la belleza abre al sentido alli donde
acecha el nihilismo; Canarias obliga a verificar todo lo anterior en la dignidad concreta del vulnerable.
No se trata, pues, de cuatro temas yuxtapuestos, sino de una misma visién del ser humano desplegada
en registros distintos.

Puede llamarse a esa visién humanismo cristiano. No porque monopolice lo humano, sino porque
ofrece una comprension integrada de la persona frente a tres patologias culturales muy visibles: el in-
dividualismo, que aisla; el nihilismo, que vacia de sentido; y la indiferencia, que acostumbra al descar-
te. Frente a ellas, el cristianismo propone una antropologia relacional, una apertura a la trascendencia
y una ética de la responsabilidad. La persona es alguien [lamado a la comunién, capaz de verdad, heri-
do pero no cancelado por el sufrimiento y responsable del bien del otro.

Para un alumno de Bachillerato, la consecuencia es clara: no basta con repetir esléganes religiosos
ni con adoptar posiciones prefabricadas. Se le pide pensar. Pensar significa aqui relacionar planos dis-
tintos: Biblia y actualidad, liturgia y sociedad, arte y antropologia, politica y ética. Significa también
aprender a argumentar con matices, distinguir problemas, evitar simplificacionesy elaborar una sinte-
sis personal que no sea mera ocurrencia subjetiva, sino juicio razonado.

Por eso el producto final del cuaderno —el manifiesto y el podcast— tiene pleno sentido. No es un
adorno metodoldgico. Es la prueba de que el aprendizaje ha madurado hasta convertirse en palabra
plUblica responsable. Quien ha comprendido de verdad la l6gica de este itinerario puede proponer una
vision de la Espafna actual en la que la fe no actUa como fuerza de imposicién, sino como reserva de
humanidad, de esperanza y de compromiso con el bien comdn.

SINTESIS OPERATIVA PARA EL PRODUCTO FINAL

Ministerio petrino = unidad; Madrid = comunién frente a la soledad; Barcelona = belleza frente al
vacio; Canarias = dignidad frente al descarte. Juntas, estas cuatro claves permiten formular una
propuesta de humanismo cristiano para la sociedad actual.

Anexo |. Citas y referencias breves para apoyar las respuestas

e Benedicto XVI, Westminster Hall (2010): La religién no sustituye a la razén politica; ayuda a puri-
ficarla y a mantenerla abierta a principios morales objetivos.
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e Lc 22,32: TG, cuando hayas vuelto, confirma a tus hermanos.
e Lc 24:;No ardia nuestro corazén mientras nos hablaba por el camino y nos explicaba las Escrituras?

e San Juan Pablo Il, Carta a los artistas: La belleza es [lamada al misterio y, por eso mismo, invita-
cion a lo trascendente.

e Fratelli tutti: Nadie puede pelear la vida aisladamente; se necesita una comunidad que sostenga.

Anexo Il. Glosario minimo
Antropologia relacional. Comprensién de la persona como ser que se constituye en relacién con
otrosy no como individuo autosuficiente.

Bien comun. Conjunto de condiciones sociales que permiten a las personas y comunidades realizarse
con mayor plenitud.

Laicidad positiva. Modelo de relacién entre Estado y religion que evita tanto la imposicién confesio-
nal como la exclusién de la voz religiosa del espacio publico.

Nihilismo. Visién cultural segln la cual no existe un sentido objetivo o una verdad digna de orientar
la vida.

Dignidad ontolégica. Valor incondicional de toda persona por el hecho de ser persona, con indepen-
dencia de su situacién o utilidad.




